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Tahakkiimden Denetime: 1924-1960 Yillar1 Arasinda
Tiirkiye'de Uygulanan Din Politikalar1

Huseyin Arslan

Oz: Tirkiye, 23 Nisan 1920 tarihinde ulusal egemenligini ilan ettikten sonra din ile uyumlu politikalar takip etmistir.
Bu dénemde devletin, din politikalari konusunda intibak/uyum paradigmas: ¢ercevesinde hareket ettigi séylenebilir.
3 Mart 1924 tarihinden itibaren ise s6z konusu paradigma yerini tahakkiim paradigmasina birakmigtir. Bu tarihten
itibaren devlet, de facto olarak dayatmac laiklik anlayigini uygulamaya baglamistir. Boylece dinin tizerinde devlet ve
iktidar tarafindan bir kontrol rejimi kurulmustur. Tek Parti déneminde din tizerinde olusturulan kontrol rejimi 1946
yilina kadar devam etmistir. Ikinci Diinya Savas: akabinde iktidar, komiinizme kars1 dini bir ara¢ olarak kullanmak
ve halkin yeni kurulan DP’ye teveccith etmesini engellemek amaciyla din ile ilgili daha ihml politikalar yirirluge
koymustur. Béylece devlet, din politikalar1 konusunda tahakkiim paradigmasim terk ederek denetim paradigmas:
ekseninde hareket etmeye baglamigtir. 1950 yilinda DP’nin iktidar olmasi sonucunda din politikalarindaki iliml
adimlar artarak devam etmistir. Ozellikle DP, halka mal olmadigini diigtindigii din ile ilgili uygulamalar ytriirlikten
kaldirmistir. Obiir yandan DP, din ile ilgili mevcut politikalarla yetinmeyip daha fazla haklar talep eden siyasi parti ve
kisilere kars1 laikligi cezalandiric1 bir unsur olarak kullanmaktan ¢ekinmemistir. Bu makalede devletin din politikalar
konusunda 1924-1946 yillar1 arasinda tahakkim paradigmasi ve 1946-1960 yillar1 arasinda denetim paradigmas:
ekseninde hareket ettigi iddia edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Atatiirk, inoénii, DP, Laiklik

Abstract: After declaring its national sovereignty on April 23, 1920, Tirkiye pursued policies that were compatible
with religion. During this period, it can be said that the state operated within the framework of the paradigm of
adaptation/accommodation in religious policies. However, as of March 3, 1924, this paradigm was replaced by the
paradigm of domination. From this point on, the state began to implement a more imposing approach to secularism.
Consequently, a control regime over religion was established by the state and government. This control regime, which
persisted throughout the one-party period, continued until 1946. After World War II, the government adopted more
moderate religious policies in order to use religion as a tool against communism and to prevent the public from aligning
with the newly established Democratic Party (DP). As a result, the state abandoned the paradigm of domination in
religious policies and shifted towards the paradigm of control. In 1950, when the DP came to power, the moderate
steps in religious policies increased. Specifically, the DP abolished certain religious practices that it believed were
unpopular. On the other hand, the DP did not hesitate to use secularism as a punitive measure against political parties
and individuals who were dissatisfied with the existing religious policies and demanded greater religious freedoms.
This article argues that the state’s religious policies were based on the paradigm of domination between 1924 and
1946, and on the paradigm of control between 1946 and 1960.
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Giris

Laiklik, genelde din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi olarak tanimlanmgtir.
Ancak bu durumun nasil gerceklesecegi dustuniildugi kadar kolay olmamistir. Din
bir sekilde politik y6nii haizdir ve kamusal alana da miidahale eder. Modern devlet
ise hem merkeziyetci bir vasfa sahip hem de toplum tizerinde denetim kurmay: gaye
edinmigtir. Bir yéniiyle modern devlet kendini Tanr1 yerine konumlandirmigtir. Bu
yuzden kamusal alana miidahale eden din ile toplumu kontrol etmek isteyen modern
devletin nasil birbirinden ayrilabilecegi sorusuna cevap vermek hi¢ de kolay olmamugtur.
Laiklik bir yaniyla devleti 6biir yaniyla dini sinirlandirirken ayni zamanda mutlak
anlamda devlet ve dinin tamamen birbirinden ayrigmasini ifade etmektedir. Genel
olarak s6z konusu ayrimi denetleme gorevi devlet erklerine verilmigtir. Laikligin
s6z konusu kavramsal cercevesi gz 6niinde bulunduruldugunda gercek anlamda
laikligin uygulandig: bir devletin olmadig ifade edilebilir.

Laiklik ekseninde dénen tartigmalar g6z 6niinde bulundurulmadan Turkiye'de
laiklik, yonetici elit tarafindan benimsenmistir. Laiklik anayasaya 1937 yilinda
dahil edilmesine ragmen 1924 yilindan itibaren siyasal iktidar tarafindan laiklik
dogrultusunda politikalar uygulanmistir. Bu durum, laikligin 1924-1937 yillar
arasinda de facto uygulandigini, ancak 1937'den itibaren de jure bir hale geldigini
gostermektedir. 1937 yilindan itibaren Tiirkiye'de din politikalari, laikligin referans
alinan tanimindan hareketle uygulanmigtir.* Tiirkiye’de din politikalar: uygulanirken
laikligin enfusi yapisinda barindirdig: ayrisma paradigmasina atif yapilir ancak bu
paradigma s6z konusu politikalar1 agiklamakta yetersiz kalmaktadar.

Turkiye'deki din-devlet iligkilerini bazi tarihciler iki farkli perspektifle
incelemektedir: denetim/tahakkim paradigmas: ve intibak paradigmasi. Nurullah
Ardi¢’a gore, 1924 yilina kadar olan dénem intibak/uyum paradigmas: kapsaminda
ele alinirken, bu siirecte din ve devlet arasinda bir uyum saglanmaya caligilmigtir.
Fakat 1924 sonrasinda durum, denetim/tahakkiim paradigmas: cercevesinde
degerlendirilmektedir. Bu dénemde devletin din tizerindeki kontroli artmig ve dinin
kamudaki rola sinirlandirlmigtir. Ardig, bu iki paradigma ekseninde Tirkiye'deki laiklik
anlayiginin zaman i¢indeki gelisimini incelemigtir (Ardig, 2008, ss. 587-624). Ardic, her

1 Refah Partisi'nin kapatilma davasinda Anayasa Mahkemesi, laikligi din ile devlet islerinin ayrilmas:
seklinde degil, “din isleri ile diinya islerini ayiran bir rejim” olarak tanimlamistir. Mahkemeye gore
laiklik “sadece devlet i¢inde din ve diinya isleri ile ilgili otoritelerinin birbirinden ayrilmas1 degil, aym
zamanda sosyal hayatin, egitim, aile, ekonomi, hukuk, gérgt kurallari, kiyafet gibi cephelerinin din
kurallarindan ayrilarak, zamana ve yagamin zorluklarina, gereklerine gore saptanmasidir.” (Anayasa
Mahkemesi Kararlari, 1998). Anayasa Mahkemesi'nin Niyazi Berkes’in Teokrasi ve Laiklik kitabindan
hareketle yaptig1 bu tanim bir yaniyla tahakkiim paradigmasini 6zetlemektedir.
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ne kadar tahakkiim ile denetim paradigmasini bir arada degerlendirse de iki paradigma
ayr1 kategorilerde ele alinabilir. Tahakkiim paradigmasi, denetim paradigmasina
gore daha baskic1 olmakla birlikte denetim paradigmasini bir yéniiyle muhtevasinda
barindirmaktadir. Ancak denetim paradigmasi, tahakkiim paradigmasina goére daha
iliml politikalar 6ngormektedir. Denetim paradigmasi kamusal alanda dine alan
agilmasini mispet kargilarken tahakkim paradigmasini bu durumu kabullenmez.
Ancak denetim paradigmasi da intibak paradigmasi gibi dini kendi bagina birakmaz.
Dini bir sekilde denetlemeyi stirdiirtir. Makalede s6z konusu farkliliktan hareketle
1924-1960 yillar1 arasinda Turkiye'de uygulanan din politikalarinin tahakkim
paradigmasi ile denetim paradigmas: ekseninde gelistigi iddia edilmigtir.

3 Mart 1924 tarihinde ¢ikarilan t¢ kanunun akabinde Turkiye'de tahakkiim
paradigmasi fiili olarak uygulanmaya baslanmigtir. S6z konusu uygulamalarin
temelinde muasir medeniyetler seviyesine gelme istenci ve dinin dogrudan batil
ve dogmatik bir sekilde ele alinip gericiligin temel kaynag: olarak gérillmesi
bulunmaktadir. Bu durum en iyi sekilde Atatirk’an dine yaklasiminda kendini
gostermektedir. Atatirk, okudugu metinler sonucunda dinin bilimsel gelismelere
engel oldugu gortsiine ulagmigtir. Bu nedenle onun “Hayatta en hakiki mursit ilimdir”
s6zi, insan hayatinda en 6nemli bagvuru kaynaginin bilim olduguna dair inancini
yansitir. Bir bagka séyleminde ise “Ilim ve fennin disinda yol gésterici aramak gaflettir,
cahilliktir, dogru yoldan sapmaktir” diyerek dine dolayli bir elestiride bulunmustur.
Ayrica, “Musa, Yahudilerin Misirhlarin eziyetleri altinda inleyislerine son vermeye
¢alisan biriydi” ve “Isa, yasadig1 dénemin derin yoksullugunu anlayan ve bu acilara
sevgi dolu bir din aracihigiyla tepki veren biriydi” ifadeleriyle peygamberlerin vahiy
ile baglantisini sorgulamigtir (Hanioglu, 2023, ss. 40-41)

Ataturk’an dine dair gorusleri Tek Parti iktidarinin dine dair politikalar: hakkinda
onemli bilgiler vermektedir. Aslinda Ataturk'an dine dair yaklagimi bircok devlet
adamu ve biirokrat tarafindan paylasildig: icin 1924-1946 yillar: arasinda Tek Parti
déneminde dayatmaci, aktif, fasist, kati ve diglayic bir laiklik anlayis1 hayata gecirilmeye
calisilmigtir. Diglayici laiklik, devletin kamu alaninda dine ve dini sembollere kars:
izledigi diglayic1 politikalarin ve tahakkiim paradigmasinin bir sonucu olarak ortaya
ctkmugtir (Kuru & Stepan, 2013, s. 92). Tahakkiim paradigmas: ekseninde gekillenen
diglayici laiklik geregi insanlarin tarikatlara tiye olmalari, kadinlarin ¢argaf giymesi,
tekkelerde ayinler yapilmasi ve Cuma Namazi sonras: gésteri duzenlenmesi laiklik
karsit1 olarak degerlendirilmistir (Oktem, 1994, s. 49). Tahakkiim paradigmasi dini
bireylerin vicdanina hapsetmektedir. Bu ytizden onu vicdan 6zgurlugi cercevesinde ele
almig, ona sadece 6zel hayatta yagsam hakk: tanimig ve kamusal alanda géruntrlaguni
mumkin mertebe azaltma yoluna gitmistir. Bu durum daha sonralar1 Anayasa
Mahkemesi'nin laiklikle ilgili verdigi kararlarda vazih bir sekilde gériilmektedir.
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Mahkemenin verdigi kararlar incelendiginde Tiirkiye'de uygulanmas: 6ngoriilen
laikligin temel 6zellikleri sunlardir: (i) Din, devlet iglerinde egemen ve faal olamaz;
hukuki normlar dinden hareketle diizenlenemez. (ii) Dini inang¢lar ancak manevi
hayat ile ilgili olduklarinda dokunulamaz 6zelliklere sahiptirler. (iii) Dini amellerin
bireysel uygulamadan ¢ikarak toplumun hayatini etkileyecek, sekillendirecek duruma
gelmeleri laiklige aykiri oldugundan s6z konusu dinlere yonelik sinirlandirmalar
getirilebilir. (iv) Bu nedenle devletin din tizerinde her zaman bir denetim yetkisi
bulunur (Nalbant & Akgénil, 2011, s. 72). Gorildugi gibi Tirkiye'de laiklik din
ve devlet iglerinin birbirinden ayrilmasi anlamina gelmekten ve dinin, devletin
merkeziyet¢i miidahalelerinden korunmasindan ziyade dinin modern yasamda bir
yerinin olmamasi gerektigi seklinde yorumlanmigtir (Kalin, 20086, s. 44). Bu anlamda
gerek Tiirk Silahli Kuvvetleri gerekse de iist diizey yoneticiler laiklik kapsaminda
“pozitivist felsefeyi” topluma inang olarak dayatmislardir (Turkont, 2006, s. 50).

Cumbhuriyet Tiirkiyesi'nde, pozitivist felsefe topluma bir inang olarak dayatilirken
bir “kontrol rejimi” olarak laiklik ile bir “ayrigma doktrini” olarak laikligin stirekli
ayni seyi anlattig1 diistiniilmistiir. Ilkinde laiklik, dini yap1 ve siirecleri kontrol
etmek isterken ikincisinde siyasi yolla dini kurum ve argtimanlar arasinda mutlak
anlamda set cekmeyi hedeflemektedir. Tirkiye'deki elitler, “kontrol rejimi” olarak
laiklik anlayiginin hakim olmasiyla din ve devlet iglerinin ayrigacagini dagiindiiler. Bu
anlamda ayrigmanin kontrol mekanizmasiyla saglanmasi hedeflenmigtir (Okumus,
2006, s. 52).

Bir kontrol rejimi ve tahakkiim paradigmas: olarak uygulanan dislayici laiklik
politikalar1 7 Ocak 1946 yilinda Demokrat Parti'nin (DP) kurulmasiyla birlikte yerini
daha iliml politikalara birakmigtir. DP, ekonomi ve siyasi politikalar agisindan CHP
ile benzer vaat ve uygulamalara sahip olmasina ragmen, devletin din konusunda
uyguladig: politikalar: halka mal olmus ve mal olmamis seklinde iki kategoriye
ayirmistir. Buradan hareketle DP déneminde Tek Parti déneminde uygulanan
tahakkiim paradigmasinin yumusatilarak sadece “denetim paradigmas:” seklinde
surdurildigi dile getirilebilir.

DP, hem bir kisim yéneticilerinin dine kargi hirmetkar olmasindan hem halkin
destegini almak istemesinden hem de halkin tepkisinden ¢ekinmesinden dolay: Tek
Parti dsneminde uygulanan din politikalar1 konusunda iliml adimlar atmigtir. Ancak
DP halkin din ile ilgili taleplerinin bitunina kargilamaktan uzak durmustur. Bu
nedenle Millet Partisi (MP) tarafindan siirekli bir sekilde elegtiriye tabi tutulmusgtur.
DP de kendisine bu konuda elestiri getirenlere yonelik devlet giiciinii kullanmaktan
cekinmemisgtir.
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DP déneminde MP ve yéneticileri ile birlikte bircok Islamci yazar ve mitefekkir
laiklige aykiri hareket ettigi gerekgesiyle cezalandirilmigtir. DP de Tek Parti dsneminde
oldugu gibi laikligi bir cezalandirma arac1 olarak kullanmaktan ¢ekinmemistir.
Bu yiizden DP déneminde din politikalar: intibak/uyum paradigmasindan ziyade
denetim paradigmas: ekseninde sekillenmigtir. Ancak Tek Parti iktidar1 déneminde
oldugu gibi tahakkiim paradigmasindan kacginilarak daha iliml politikalar ortaya
konulmustur. Bu kapsamda makalede 1924-1960 yillar1 arasinda uygulanan din
politikalarinda 1924-1946 yillar1 arasinda tahakkam paradigmas: 6n planda iken
1946 yil itibariyle denetim paradigmas: 6n plana ¢iktigi savunulmugtur. Makalede
yer alan bu iddialarda devlet politikalar: merkeze alinmistir.

1924-1946 Yillar Arasinda Uygulanan Din Politikalari

Osmanli Devletinde yasanan inhitatin kaynaginin arastirilmasiyla birlikte
modernlesme déneminde din ister istemez giindemin énemli bir maddesi haline
gelmigtir. Buna gére Abdullah Cevdet gibi bir kisim aydinlar, dini problemli olarak
betimlerken Namik Kemal gibi miinevverler Osmanl Devleti'nin yasadig1 sorunlarin
temelinde dini gérmemisglerdir. Biitiin bu tartismalarin nedeni ise Osmanli Devleti'nde
yasanan buhranlardir.

Osmanl Devleti'nde siyaset ve iktisat alaninda yasanan buhran, bir kisim
aydinin inancim da etkilemigtir. Ahmed Midhat Efendi’ye gére (2001, s. 708)
Avrupa’da yayginlasan pozitivizm dinsizligin yayginlasmasina neden olmus ve
Osmanli Devletinin Bati'dan aldig1 dizenlemeler sonucunda dinsizlik s6z konusu
cografyaya da sirayet etmigtir. Niyazi Berkes (2014, s. 376) Bati'da alinan egitim
veya II. Abdulhamid’in politikalarina kars: duyulan hosnutsuzluk sonucunda bazi
aydinlarin inanglarini inkar etmesine ve materyalizmi benimsemesine neden oldugunu
dile getirmistir. Inanc1 inkar etmenin olusturdugu boslugu Tevfik Fikret, fnanmak
Ihtiyact baghkh siirinde su sekilde dile getirir: “Biitiin bosluk: Zemin bos, astiman
bos, kalb 1 vicdan bog / Tutunmak isterim bir nokta yok pis-i hasarimda” (Kaplan,
2013, s. 142). Ahmet Siraniise dillendirilmeye baglanan dinsizligi, kadim ve asli olan
dine kars1 ortaya ¢ikan aykir1 bir hal ve hareket olarak gormiistar (Tarik, 2020, s.
124). Ancak burada unutulmamas: gerekilen durum, bir kisim aydinin din alaninda
yagadigi buhranin biitin topluma mal edilemeyecegidir. Toplumsal iligkilerde ve
toplumun enfiisi yapisinda din asli yerini korumaya devam etmisgtir.

Osmanli Devleti'nde yasanan buhran déneminde orduda gorev alan Mustafa
Kemal, iyi derecede Fransizca bilmesinin getirdigi avantajlardan faydalanarak Fransa'da
distinsel ve siyasi alanlarda ortaya ¢ikan yeni gelismeleri takip etmigstir. Mustafa
Kemal i¢in buhranlardan kurtulus yolu 1870 ertesi Uciincii Cumhuriyet Fransasinin
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pozitivist, laik ve solidarist diinya gériisiinde yatmaktaydi. Bu ytiizden Cankaya'daki
kitaphiginda Ugiincti Fransiz Cumhuriyeti ile ilgili cok sayida kitap bulunmaktaydi.
Bu dogrultuda bir ulus inga etmeye calismigtir (Z. Toprak, 2020, s. 8).

Mustafa Kemal'in solidarist, pozitivist ve laik diinya gériisiinti ne zaman kabul
ettigi bilinmemektir. Mustafa Kemal, Istiklal Savasi sirasinda ve sonrasinda saltanata,
halifelik makamina ve dine duydugu saygiy1 vurgulamakla kalmamig bunlar i¢in
miicadele ettiklerini de belirtmigtir. Bu désnem Mustafa Kemal icin din akli ve tabii
vasiflarini haizdir. Mustafa Kemal'in din ile ilgili gériisleri pragmatist bir tutumun
yansimasidir. Bu nedenle peyderpey dinin kamusal alandaki gérinirlagunin ve
miudahalesinin ortadan kaldirilmas: dogrultusunda adimlar atmigtir.

Tiirkiye Devleti'nin baglangicta bir Islam devleti olarak kuruldugunun énemli
gostergelerinden biri 23 Nisan 1920 tarihinde ulusal egemenligin ilan edildigi
Birinci Meclisi’'nin cuma gini hatim, dua ve kurbanla agilmasidir. Meclis Bagkanlik
kirsiisiintiin arkasinda giira ayeti yer almig, en kalabalik mebus gurubunu medrese ve
tekke mensuplar:1 meydana getirmistir. Ser’iye ve Evkaf Vekili mebustu ve kanunlarin
Seriat’e uygun olup olmadigini denetlemek tizere Ser’iye Enciimeni kurulmusgtur (Kara,
2016, s. 24). Ayrica 1924 Anayasasi’nin 2. maddesine gére “Tiirkiye Devletinin dini,
din-i Islamdir.” ve 26. maddesine gore ise “Biiyitk Millet Meclisi ahkami ser’iyenin
tenfizi” (ser’i hitkiimlerin uygulanmasi) konusunda sorumlu tayin edilmigtir. 38.
maddesine gore ise hem Reisicumhur hem mebuslar “vallahi” diyerek yemin etmek
zorundaydilar (1924 Anayasasi, t.y.).

23 Nisan 1923 - 3 Mart 1924 tarihleri arasinda devletin din ile uyumlu politikalar
izlemeye 6zen gosterdigi fark edilmektedir. Devlet, dine uygun politikalar izlemekle
birlikte kendini bir Islam devleti olarak takdim etmistir. Bu ytizden s6z konusu
tarihler arasinda din ve devlet iligkileri intibak/uyum paradigmas: cercevesinde
incelenebilir. Ctinki intibak paradigmasi bir yoniiyle sekiilerlesme/modernlegme ile
din arasinda felsefi anlamda bir uyusmazlik oldugunu kabul etmekle birlikte 6bir
yandan modernite ile Islam’in uyusabilecegi tezine dayanmaktadir. Serif Mardin,
fsmail Kara, Suvat Mertoglu, Nurullah Ardi¢ gibi Turk diigiincesi tizerine énemli
caligma yapanlar II. Megrutiyet dénemiyle birlikte baslayan modernlesme streci
tizerinde Islam’in 6nemli etkileri oldugunu iddia etmiglerdir. Ardig, bu siireci 1924
yilina kadar devam ettigini ifade etmistir (Ardig, 2008, ss. 73-78). Bu yiizden 3 Mart
1924 yilinda yapilan duzenlemeler sonucunda intibak/uyum paradigmasi yerini
tahakkim paradigmasina terk etmeye baglamigtur.

3 Mart 1924 tarihi Mustafa Kemal'in din politikalar: konusunda bir kirilmaya
isaret etmigtir. Bu tarihte alelacele ti¢ 6nemli dizenleme yapilmigtir (Kara, 2008,
ss. 104-105):
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«  Halifelik ilga edilmigtir: Boylece devlet ve devletin bagindaki kisi dini
muhtevadan soyutlanmistir. Ayrica yeni devlet, ittihad-1 fslam politikasini
kabullenmedigini dinyaya deklare edilmigtir.

+  Tevhid-i tedrisat Kanunu yirtrlige girmistir: Bylece egitim dini yonlerinden
soyutlanmistir.

«  Ser'iye ve Evkaf Vekaleti? kaldirilarak yerine Diyanet Isleri Baskanligi (DiB)
kurulmustur: Bu degisiklikle birlikte din hizmetlerinin ve din iglerinin
mubhtevasi, statisi, imkanlari ve seviyesi bakanlik diuzeydeki bir kurumdan
bagkanlik diizeyinde kurulan bir kuruma devredilmistir. DIB, devletin uygun
gordugi, devletle catigmayan ve devletin ihtiya¢larina uyumlu modern bakis
acisina sahip bir Islam anlayigini halka dayatmak tizere kurulmustur.

DiB’in varlig1 bir¢ok kez tartisma konusu olmustur. Laik bir devletin biinyesinde
DiB gibi bir kurumun var olup olmayacagi hem sol aktérler hem Islamci aktérler hem
de CHP tarafindan sorunsallastirilmistir. Nihayetinde iktidar, DIB aracihigiyla din ve
dindar tizerinde bir kontrol rejimi olusturmaya ¢alismak ve onu Louis Althusser’den
(2002, s. 33) millhem bir ideolojik aygit olarak kurgulamak istemesinden dolay:
DiB’in varhgini laiklige aykir1 olarak gormemistir. Bu dogrultuda iktidar, DIB’i makbul
vatandas yetistirmek amaciyla kurgulamis ve onun araciligiyla Islam’t modern bir
sekilde yorumlamaya calismistir. Bu amagla DiB’in su gorevleri haiz oldugu séylenebilir:
() cumhuriyet karsit1 gériislerin ortaya ¢ikmasini engellemek gayesinden hareketle
dini gorigleri kontrol etmek ve Cuma hutbelerinin icerigini belirlemek, (ii) devlet
ile catigmayan ve devletin politikalariyla uyumlu modern din anlayiginin toplum
tarafindan benimsenmesini saglamaktir (Yavuz, 2011, ss. 10-41).

iktidar, kamusal alan ve egitimi dinden soyutlamamak amaciyla asamali olarak din
derslerini okullardan kaldirmigtir. 1924 yilinda liselerden, 1927 yilinda ortaokullardan
ve 1927-1929 yillar1 arasinda kademeli olarak ilkokullardan din dersleri (Kara, 2016, s.
209) ve 8 Nisan 1924 tarihinde de Seriat mahkemeleri (Ates, 2018b, s. 77) kaldirilmigtur.

Seyh Sait isyaninin akabinde 3 Mart 1925 tarihinde Takrir-i Sitkiin Kanunu
¢ikarilmigtir. Bu kanunla irtica olarak goriilen faaliyetler, memleketin nizamini
bozmaya ve isyan ¢ikarmaya yonelik biitiin eylemler cezalandirilmaya baglanmigtr.
Hitkiimete muhalif olmayan gazeteler disindaki basin yayin organlari ve Terakkiperver
Cumbhuriyet Firkas1 bu kanunla kapatilmistir. Tktidar, Seyh Sait isyanin1 gerekee

2 Ser’iye ve Evkaf Vekaleti, ifta Heyeti, Tedrisat ve Teftisat Heyeti ile Tetkikat ve Telifat-1 Islamiyye
Heyeti adiyla ti¢ birimi biinyesinde bardirmigtir. U¢ birim aracihgiyla vekalet, egitim, yayin ve fetva
alanindaki talepleri karsilamigtir. Ayrica Evkaf Nezaretine bagh olan vakiflarin idaresini de tistlenmistir
(H. K. Toprak, 2017, ss. 39, 40).
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gostererek muhalif parti ve basinin faaliyetlerine son vermistir. Ayrica iktidar, din
ve dini yapilar tizerindeki baskilarini artirmigtir. Bu kapsamda 30 Agustos 1925
tarihine gelindiginde tekke ve zaviyelerin kapatilmasini 6ngéren kanun ¢ikarilmigtur.
Ayrica “seyhlik, dervislik, muritlik, dedelik, seyitlik, celebilik, babalik” gibi unvanlarin
kullanimi yasaklanmigtir (Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile
Bir Takim Unvanlarin Men ve Igasina Dair Kanun, t.y.). 30 Kasim 1925 tarihinde ise
dini kisvenin giyilmesi menedilmigtir.

1926 yilinda islam’dan hareketle hazirlanan Mecelle kaldirilarak yerine Mahmut
Esat (Bozkurt) bagkanhigindaki komisyonunun isvigreli Eugen Huber tarafindan
olusturulan metni uyarlanarak hazirlanan Medeni Kanun yururlage girmigstir
(Ortayly, 2018, s. 343). Ge¢migle yani Islam ve Osmanl ile olan bag: koparmak ve
muasir medeniyetlerle olan iligkiyi giiclendirmek amaciyla 1 Kasim 1928 tarihinde
“Arap alfabesi” yerine “Latin alfabesi” kabul edilmigtir. 1928 yilinda anayasada
yer alan “Tiirkiye Devletinin dini, din-i Islamdir.” ve “Biiyitk Millet Meclisi ahkam1
ser’iyenin tenfizi” meclise ait olduguyla ilgili maddeler kaldirilmistir. Reisicumhur
ve mebuslar yemin ederken “vallahi” yerine ant igmeye baglamiglardir. Anayasanin
75. maddesinde din ve 1rk ayrimi yasaklanirken 88. maddesinde Turk kimligi din,
irk ve mezhepleri kugatacak sekilde tanimlanmigtir. Ancak 1926 yilinda hazirlanan
Ceza Kanunu'ndaki 163. maddeye gére “dini siyasal ara¢ olarak kullanma” fiili sug
sayllmigtir (Berkes, 2014, s. 534). Boylece siyasi partilerin dini merkeze alarak
politikalar yapmalari yasaklanmigtir. 163. madde gerekce gosterilerek bircok siyasi
parti ilerleyen tarihlerde Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilacaktir.

1929 yilinda Arapca ve Farsca dersler kaldirilmigtir. 1930 yilinda imam ve Hatip
Mektepleri kapatilmigtir. 12 Temmuz 1932 tarihinde Turk Dili Tedkik Cemiyeti
kurularak dilde sadelesme adi altinda Arapca ve Farsca kokenli kelimler yerine 6z
Tirkce kelimeler uretilmigtir. Yine ayni yilda ezan ve kamet Turkgelestirilmisg ve ilk
defa Sultanahmet Camii'nde Tiirk¢e ezan okunmusgtur.® 25 Aralik 1932 tarihinde
“Cami ve Mescitlerin Simiflandirilmas: Hakkindaki Nizamname” yayinlanarak agik

3 Ibadetlerin Tirkeelestirilmesi konusunda Falih Rifki Atay soyle bir olay nakletmistir:
[Mustafa Kemal'in] Son dilegi ezandan bagka ibadetleri de Tiirk¢e yaptirmak ve Tiirk kafasim Arap kafasi
koleliginden busbiitiin kurtarmakti. Tiirk Ocagina gittigimiz giin, Kur’an’1 Tiirk¢eye cevirmek konusunu
act1idi. Orada bulunan Kazim Karabekir;
-“Kur’an’1 azimiigsan Tiirk¢eye cevrilemez, Pasa Hazretleri...”
—“Ni¢in ¢evrilemez efendim? Bu séziintiz Kur’an'in manasi yoktur, demektir.”
—“Hayir efendim, ama mesel3, elif-Lam? Mim... Ne diyecegiz buna?”
—“Ne demektir, elif-lAm? mim?”
-“Mechul efendim...”
~“Oyle ise karsisina bir sifir koyar, ¢evirmeye devam edersiniz.”
(Atay, 1969, ss. 47-48)
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kalacak camiler i¢cin “bes vakit acik olmasi ve cemaatinin bulunmasi, civarindaki
cami ile arasindan beg yiiz metreden fazla mesafenin bulunmasi, mamur olmasi ve
miistakbel vaziyetin iyi olmas1” sartlar getirilmigtir. 1934 yilinda din adamlarini kendi
dini kiyafetlerini sadece gorevlerini yaparken giyebilecekleri ile ilgili dizenlemeler
yapilmistir. 5 Subat 1937 tarihinden 6nce de facto (fiilen) uygulanan laiklik bu
tarihten itibaren de jure (hukuken) anayasada yer almigtir (Arslan, 2019, ss. 23-25).

3 Mart 1924 tarihi itibariyle devlet dini diglayan politikalar uygulamaya
baglamigtir. Din ve dini yapilar tizerinde tahakkiim kurulmasinin temelinde bir Tiirk
dini miicat edilmeliydi yoksa Tirk’in kendisi mi dinsellestirilmeliydi, tartismasi yer
almistir. 1924-1930’lu yillar arasinda Islam’dan hareketle bir Tiirk dini insa etme
siirecine girilmistir. Ancak islam’in beynelmilel yapis1 ve politik yoniiniin olmas1 bu
siireci bagarisiz kilmigtir. Bu ytizden 1930’lu yillardan sonra sekiiler bir din olarak
Kemalizm algis1 olusturulmaya calisilmigtir (Atalay, 2020, ss. 75-111). 1910’lu
yillarda ders kitaplarinda “Hazret-i Peygamber zisan efendimiz” olarak kendisinden
bahsedilen Islam peygamberi, 1920’lerde “Hazret-i Peygamber” ve 1930’lu yillardan
itibaren “Muhammed” olarak anilmaya baglanmistir (Z. Toprak, 2012, s. 255). 28
Haziran 1938 tarihinde yurirlige konan Cemiyetler Kanunu'na gére din, mezhep
ve tarikatlara dayanan bir dernek kurmak ve din propagandas: yapmak amaciyla
siyasi parti kurmak yasaklanmigtir (Berkes, 2014, s. 534).

1937 yilinda laiklik anayasada yer alirken din ve devlet islerinin birbirinden
ayrilmasindan ziyade “dinsizlik/din kargithg1” olarak algilanmistir. Dindar olduklar:
bilinen Hasan Ali Yiicel'den Memduh Sevket’e kadar bircok mebus dindar gozitkmemek
icin farkli cabalar i¢ine girmiglerdir. Bazi mebuslar igi poker masalarinda Allah’a
kifretmeye kadar vardirmiglardir. Bagka bir mebus, Mustafa Kemal'e camilerin ve
mescitlerin hala neden kapatilmadigini sormaktan ¢ekinmemisgtir. O dénemde yagayan
bircok kisi i¢in laiklik, “tatbiki dinsizlikten bagka bir sey degil’dir (Atalay, 2020, s.
83). Ahmet Hamdi Tanpinar, bu durumu su gekilde ifade etmigtir: “Laikligimizi ilan
ettik; fakat laik olamadik. Gizli ate’lik yaptik.” (Kerman & Enginiin, 2007, s. 536).

15-20 Ekim 1927 tarihleri arasinda Nutuk, TBMM’de okunmasindan sonra
yayinlanmigtir. Bu eser bircok mebus, yazar tarafindan kutsal kitap mertebesine
cikarilmigtir. Mustafa Kemal'den ise bir peygamber gibi bahsedilmigtir. 1933 yilindan
sonra ise Mustafa Kemal'den Tanr1 olarak bahsedilmeye baslanmis ve Cankaya, yeni
sekiiler dinin Kabe’si olarak ilan edilmigtir.*

4 Onuncu Yil Margi'nin ilk halinde Atatiirk’ten “basta biitiin diinyanin taptig1 baskomutan” olarak bah-
sedilmistir. Bu dénemde Atatiirk ile ilgili yapilan aciklamalar, yazilan yazilar ve siirler i¢in bkz. (Atalay,
2020, ss. 239-308)
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Atattrk’e gore dinin 6ngoriileri dogrulanmadigindan seckinlerin dini olan bilim,
egitim yoluyla yayginlagtirilarak “en hakiki miirgid” olarak benimsettirilmelidir. Bu
yizden kendisi i¢cin “gékten indigi varsayilan dogmalarin” bir anlami kalmamigtir
(Hanioglu, 2023, ss. 516, 519). Bu anlamda Atatiirk ilk dénemlerden pragmatist
davranarak halkin destegini almak ve uluslararasi arenada komsu tilkelerle iyi iligkiler
kurmak amaciyla din ve devleti bir uyum i¢inde yénetmeye 6nem vermistir. Burada
bir “intibak paradigmasi” cercevesinde hareket eden Atatiirk, 1924 yih itibariyle
dine kars1 sert politikalar izlemistir. Ozellikle hem yerel hem uluslararasi arenada
iktidarini perginlemesi iizerine pragmatist tutumu terk ederek dine karg: “tahakkiim
paradigmas1” ¢ercevesinde politikalar gelistirmigtir. Din ile ilgili bu sert politikalar
ismet Inénit'ne tevaris etmistir.

10 Kasim 1938 tarihinde Atatiirk’in vefat: tizerine 26 Aralik 1938 tarihinde
CHP'nin yaptigi olaganiistii kongresinde Ismet inonti, CHP genel bagkani olmustur.
1939-1945 arasinda din politikalar1 6nceki dénemin devami niteliginde iken 1945
yilinda i¢ ve dis gelismelerden dolay1 dine uygulanan dislayici politikalar yumusatilmaya
baglanmgtir.

CHP, 5. Buytk Kurultay'inda dini vicdan ile sinirlandirarak dinin devlet,
siyaset ve dunya iglerinden ayr1 tutulmasini “terakkide baglica muvaffakiyet
amili” gordiguni dile getirmigtir (C. H. P. 5. Biiyiik Kurultay Zabitlari, 1939, ss.
88-89). Ancak devletin dine miidahale etmeyecegi vurgulanmasina ragmen inénii
doneminde, kilik kiyafet kanununa uymayanlar, kamusal alanda pece takanlar,
Sapka Kanunu’'na uymayanlar ve ¢arsaf giyenler tutuklanmigtir. Tarikatlara mensup
insanlar polis tarafindan takip altina alinmigtir. Ezan ve kameti, Arapc¢a okuyanlar
savciliga sikayet edilmis ve Arapca tekbir getiren kisiler gozaltina alinmistir. Inéni,
déneminde ezan ve kametin Tiirk¢e okunmasi i¢in yogun bask: devam ettirilmistir.
1941 yilina kadar ceza kanununda ezan ve kameti Arap¢a okuyanlara yénelik bir
ceza ongorilmemekteydi. Bu tarihte TBMM’de yapilan goriismeler sonucunda séz
konusu filli igleyenlerin ti¢ aya kadar hafif hapis ve on liradan iki ytz liraya kadar
para cezasina carptirilmas: ile ilgili ceza kanununda dizenlemeler yapilmigtir
(Dikici, 2008, ss. 162-172). Din politikalarinin bir sonucu olarak camiye tayin
edilecek imam bulunamadig: icin bek¢i veya mahalleden herhangi biri camilere
gorevlendirilmeye calisilmigtir (Cindioglu, 1999, s. 111). 28 Mart 1944 tarihinde
ise Basin Yayin Umum Mudutlugu'niin istegi tizerine Tiirk¢e Kasideler ve Mevlid-i
Serif Duast isimli eser yasaklanmigtir (Kogak, 2011, s. 81).

Atattirk déneminde oldugu gibi Inonii hitkimetinin ilk 8 yilinda da laiklik
ile Batili anlamda din ve devlet iglerinin birbirinden ayrilmas: degil devletin dine
tahakkumu olarak algilanmigtir. Devlet, laikligi Batili manada anlagilmasini kendi
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agisindan tehlikeli bir durum olarak gérmekteydi (Kara, 2010, s. 78). Bunun temel
nedeni dine alan agildiginda mevcut rejimin degisip Islam devletinin kurulacag
korkusudur (Altan, 2010, s. 149). Bundan dolay: din iizerindeki tahakkiim ve dini alan
kisitlanmaya devam ettirilmigtir. Hitkiimetin din konusunda uyguladig: politikalar,
“resmi bir dinsizlik dogmas1” olarak isimlendirilen agir1 laik ve pozitivisttir. Batihilar
tarafindan s6z konusu politikalardan dolay: Tiirkiye “pozitivizmin tapinagi” olarak
gorulmeye baglanmistir (Adivar, 1947, s. 279).

1946-1960 Yillar1 Arasinda Uygulanan Din Politikalari

Hem soguk savas déneminin estirdigi komiinizm havasi hem de 7 Ocak 1946 yilinda
Demokrat Parti'nin (DP) kurulmasi Inénii hitkiimetlerinin din politikalar1 konusunda
yumusamalarini saglamistir. fkinci Diinya Savasi’'nin sona ermesinin akabinde ABD’nin
Ismet Inoni’'den dinin kismen 6niinii agma talebinde bulundugu iddia edilmistir.
Cunki ABD’ye gore din, komiinizmin yayginlagmasinin énitindeki 6nemli engellerden
biridir (Ates, 2018a, s. 106). 1946 yilindan itibaren iktidar kanadinda din politikalar:
ii¢ Oneri cercevesinde tartisilmistir. Bu 6nerilerin ilki, manevi bir ihtiyac ve terbiye
miiessesesi olan dinin toplumun dogas1 geregi var oldugunu savunmustur. {kincisi,
kismen birinci 6neriyi benimsemekle birlikte dini daha ¢ok 6zgurliikler kapsaminda
ele almistir. Ugiinciisii ise dinin her tiirlit kamusal alandan soyutlanmas: gerektigini
ileri sirmusgtiir (Karpat, 2010, s. 350).

DP, ilk kuruldugu yillarda din ile ilgili 6zgurlikleri savunsa da bu konuda bariz
adimlar atmaktan ¢ekinmigtir. Ciinka iktidarin din ile ilgili bir yumugama adim
atmadan kendisinin din konusunda sert ¢ikis yapmasi ters tepebilirdi. Mesela DP
Istanbul Il Bagkani Prof. Kenan Oner, 14 Subat 1946 tarihinde Tasvir gazetesine
verdigi mulakatta “laiklikle dinsizlik arasindaki fark: idrak ederek -yobaz ve dervig
tahakkiiminiin yenilenmesine meydan birakmamak kayd: mutlakiyle- halkin dini
tedrisatini temin etme”yi vaat ettiklerini belirtmigtir. Bu sézlerinin gazetede yer
almas1 sonucunda bircok kesimin katildig: tartigmalar ortaya ¢ikmigtir. DP yénetimi
s6z konusu tartigmalardan rahatsiz olmusg ve telaga kapilmigtir. Bunun tizerine Fuad
Koépriilii, Oner’i arayarak sézlerini “halkin dini hissiyatina hiirmet” seklinde tekzip
veya tavzih etmesini istemistir (Oner, 1948, ss. 15-16).

Ismet in6nii, DP'nin ilk yillarinda ¢ok fazla din ile ilgili politikalar dillendirmesini
istememistir. Bu yiizden DP kurulmadan énce Celal Bayar, parti programini inénii'ne
gotiirmis ve onun goriislerini almistir. Inonii s6z konusu goriisme ile ilgili aciklamalar
yaparken yeni partinin dini, siyasete alet etmemesi gerektigini belirtmistir (Avcioglu,
1959, s.11). Ayrica CHP’nin 10 Mayis 1946 yilinda yapilan 2. Olaganiistii Kurultayi'nda
dini siyasete alet edecek partilerin kanun yoluyla kapatilacagini belirtmistir. Boylece
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Inént, DP’ye dolayli yoldan aba altinda sopa gostermeyi tercih etmistir (Uzun, 2013,
s.147).

Konjonktiiriin ortaya ¢ikardig: sartlarin CHP’nin din konusunda ilimli adimlar
atmasi tizerine DP, CHP’yi genelde din ve ekonomi tizerinden elestirmigtir. Bunun
sonucunda Inénii hitkiimetleri, uyguladiklar: din politikalarini degistirmislerdir.
1947 yihinda yapilan 7. Cumhuriyet Halk Partisi Kongresi'yle birlikte “dinin ihmal
edilmis bir toplumsal pekistirici” oldugu dinlendirilmeye baglanmigtir (Mardin, 2017,
s. 29). Halkin imamlik ve hatiplik gibi gérevleri ifa edecek kisilere olan ihtiyacinin
karsilanmasi amaciyla 21 Mayis 1948 tarihinde Imam Hatip Kurslar1 agilmasiyla
ilgili 6neri kabul edilmistir. Bu kurslarda hem Kur’an-1 Kerim, Akait, ibadet, Ahlak,
Hadis ve Tefsir gibi dini derslere hem de Tarih, Cografya, Yurt Bilgisi, Saghk Bilgisi
ve Turkce derslerinin verilmesi kararlagtirilmigtir. Bu kararlar Semsettin Giinaltay
Huktmeti tarafindan yururlige konulmusgtur (Simgek, 2013, s. 402).

“Kéhnemis” ve “geri kalmig” diinyanin hakim oldugu “Ortacag zihniyeti”,
“cagdaslagma” ile birlikte terk edilecegine dair tezler (bkz. Berkes, 2014) bizzat CHP
tarafindan atilan adimlarla sorgulanir hale getirilmistir. Boylece CHP’nin gerekgesi ne
olursa olsun din ile ilgili ilimli adimlar atmasi nedeniyle Avrupa-merkezci okumalar
sonucunda tahayyiil edilen ve sekiilerizmin hakim oldugu ¢izgici-ilerlemeci bir siirecin
Tiirkiye'de yaganacagina dair teleolojik okumalar kismen problemli oldugu séylenebilir.

15 Ocak 1949 tarihinde ise “Molla” lakapli Semsettin Giinaltay, bagbakan olmusg®
ve onun déneminde Kur’an kurslari, imam hatip okullar ve ilahiyat fakiiltesi agilmigtur.
Giinaltay, bu yagananlari mecliste su sekilde dile getirmistir: “Ilk mekteplerde din
dersleri okutturmaya baglayan Hitkiimetin bagkaniyim. Bu memlekette Miisliimanlara
namazlarini 6gretmek, élilerini ytkamak i¢cin imam, hatip kurslar1 acan bir hitkiimetin
baskaniyim. Bu memlekette Miislimanligin yiiksek esaslarini 6gretmek i¢in {lahiyat
Fakiiltesi acan bir hitkiimetin bagkaniyim.” (TBMM Tutanak Dergisi, 1949, s. 598). Bu
donemde yeni cami ve cami derneklerinin agiligina izin verilmistir. 16 Subat 1949
tarihinde 4. ve 5. simif 6grencilerine yonelik se¢meli olarak din dersinin verilmesine
musaade edilmistir. 1924 yilinda kapatilan hac yollar1 1947 yilinda aktif hale
getirilmigtir (Kara, 2016, s. 36). Bernard Lewis’e gére Milli Egitim Bakanhigi'nin

5 Semsettin Giinaltay, hiitkiimet programinda su ifadeleri kullanmgtir: “Tiirk inkilabinin ana prensiplerini
titiz bir itina ile savunmakta devam edecegiz. Biitiin diger hurriyetler gibi vatandasin vicdan hiirriyetini
de mukaddes taniriz. Din 6gretiminin ihtiyari olmas: esasina sadik kalarak, vatandaslarin ¢ocuklarina din
bilgisi vermek haklarini kullanmalar i¢in gereken imkanlar1 hazirlayacagiz. Fakat laiklik prensibinden
ayrilmamiza asla imkan tasavvur edilmemelidir. Bilhassa din perdesi altinda bu milleti asirlar boyunca
uyusturmus olan hurafelerin yeni bastan belirmesine asla meydan vermeyecegiz. Bu konuda alinmas:
gerekli sayacagimiz tedbirleri yiiksek tasvibinize sunmakta tereddiit etmeyecegiz.” (Neziroglu & Yilmaz,
2013, s. 681)
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hazirladigi din dersi ile ilgili kitaplar modern bir islam anlayisini anlatmistir. Kitaplarda
anlatilan modern din, Mekke ve Sam’daki Miislimanlarin bile anlayamayacagi
diizeydeydi (Lewis, 1952, s. 41). Inoni’'niin politikalardaki bu degisimler genelde
yasanan oy kayiplardan kaynaklanmaktadir. Ancak din ile ilgili izlenilen s6z konusu
iliml politikalar, DP’nin iktidara gelisini 6nleyememistir.

Celal Bayar, Adnan Menderes, Fuat Koprulu ve Refik Koraltan dncilagande
Demokrat Parti (DP) kurulduktan sonra yayinlanan parti programinda halkin manevi
yoniinun ihmal edildigi ve dini inancinin rencide edildigine deginilmigtir. Devletin
dine tahakkiim etmesini degil din ve devlet iglerini ayirmas: gerektigi savunulmugtur
(Mert, 1998, s. 98). Bu anlamda parti programinda laikligin desteklendigi dile
getirilmigtir. Programin 14. maddesinde laiklik, devletin din ile bir iligkisinin, dinin,
kanunlari belirlemesinde ve uygulanmasinda hicbir sekilde roliintin olmamas olarak
tanmimlanmigtir. Dinin siyasete karigtirilmasinda, bagka dinler aleyhine propaganda
araci olarak kullanilmasina izin verilmeyecegi dile getirilmistir (Demokrat Parti
Program, t.y.). Celal Bayar, partinin 1949 yilindaki Ikinci Biiyikk Kongresi'nde bu
konuda sunlar dile getirmigtir:

“Programimizda din hiirriyeti de diger hurriyetler gibi mukaddestir demigizdir. Progra-
mimiz laiklik, dine hiirmet esasini en iyi bir sekilde tespit etmigtir. Eger biz iktidarda
olsa idik, bu programin tatbiki keyfiyeti de miitehassislarin hazirlayacag: bir programla
elde edilirdi. Tirk milleti Miisliimandir, Miisliiman kalacaktir... Dini tedrisat meselesi
tamamiyla teknik bir meseledir... Baz1 konusmalarim suitefsire ugramigtir. Biz, dinin
siyasete alet edilmesinin siddetle aleyhindeyiz... Biz irticain aleyhindeyiz. Memleket-
te irtica yoktur ama irticaa dogru beliren istidatlar1 zamaninda gériip 6nlemezsek bu
memleketin felaketini kendimiz hazirlariz.” (Tunaya, 1995, s. 681)

Bayar'in konusmasinda gecen “dini siyasete alet edilmesi” ifadesi aslinda ¢ok
muammadir. Dinin siyasete alet edilmesi ile ne kastedildigi tam olarak anlagilamadig:
i¢in keyfi yorumlanmigtir. Bu duruma Millet Partisi'nin (MP) programinda yer alan
“Parti din muesseselerine ve milli ananelere hiirmetkardir” ifadesi misal gésterilebilir
(Millet Partisi Program ve Tiiziik, 1948, s. 4). 1949 yilina gelindiginde halkin yogun bir
sekilde MP’ye akin ettigi gériildiuginden CHP ve DP, halkin MP’ye olan tevecciihiinii
engellemek amaciyla baz: diizenlemeler yapmay: kararlagtirmiglardir. Dénemin
Bagbakan: Semsettin Giinaltay, Celal Bayar ile gériigerek MP'nin irticai séylemlerinden
suphelendigini ifade etmistir. Bu yiizden irticai suglarin ceza-i mieyyidesinin
artirilmasini talep etmis ve Bayar, Giinaltay'in fikirlerine katilmigtir (Cakmak,
2016, s. 113). MP’nin din ile ilgili s6ylemlerinin DP’ye gére daha ilimli olmasi ve
kamusal alanda dine daha fazla alan agmasini vaat etmesi hem CHP’yi hem de DP’yi
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tedirgin etmistir.® Ciinkit MP dindar kesimin destegini almigtir. Bu atmosferde 1950
secimlerine gidilmistir.

14 Mayis 1950 tarihinde yapilan se¢imler sonucunda DP, iktidara gelmistir.
Menderes, se¢imden sonra agikladigi hiikiimet programinda millete mal olmus
inkilaplar1 mahfuz edeceklerini digerlerini ise kaldiracaklarini beyan etmistir.
Menderes’e gore irtica ile kesinlikle miicadele edilmelidir. Ancak din ve vicdan
hiirriyeti de saglanmalidir (Dagh & Akturk, 1988, ss. 161, 162). Akabinde DP’nin
ilk yaptig: faaliyetlerden biri ezani ashina riicu ettirmek olmustur. 16 Haziran 1950
tarihinde, Arapca ezan ve kamet okumak su¢ olmaktan ¢ikarilmigtir. CHP, DP’nin
meclise getirdigi tasariya destek aciklamamakla birlikte kars: da ¢tkmamigtir. Bir
kisim CHP milletvekilleri, mevcut kanunun yuruklikte kalmaya devam etmesi
dogrultusunda oy kullanmistir.

DP tabanindan gelen fes, carsaf yasaginin kalkmas: ve Arapca alfabeye gecis
istekleri tist yonetim tarafindan sert kargilanmigtir. Parti tarafindan s6z konusu
talepler irtica ve taassup olarak nitelendirilmistir. Bu yiizden bu tarz taleplerin
partiile iliskilendirilmesine kars1 cikilmistir (Kirkpinar, 2018, s. 354). Islam’a aykiri
oldugu gerekgesiyle Atattirk heykellerine saldiran Ticaniler tarikatinin lideri Kemal
Pilavoglu ve miiritleri tutuklanmiglardir. Yaganan bu gelismelerin devamini engellemek
amaciyla 25 Temmuz 1951 tarihinde CHP’nin aleyhinde oldugu Atatiirk Aleyhine
Islenen Suglar Hakkinda Kanun ¢ikarilmistir (Nal, 2005, ss. 153-157). Boylece DP,
liberal laik anlayisini benimseyerek din ve vicdan 6zgiirligiine alan acarken kendi
agisindan radikal ve marjinal gérdiga dini yorumlara misamaha gostermemistir
(Tanor, 2000, s. 266).

Halkin, DP’ye teveccith etmesinde uyguladig: din politikalarinin 6nemli pay: vardur.
Bukonuda Egref Edip (1949, s. 349), Sebilurresad dergisinde sunlar1 kaleme almigtur:

“Sunu hicbir zaman hatirdan ¢ikarmamali ki, halkin Demokrat Parti'ye tevecciihti parti
erkaninin kara gozleri i¢in degildi. Halk Partisi miifritlerinin her seyden ziyade din hur-
riyetine karg1 yaptig: tahdit ve takyitler, baskilar, din tedrisatina, din miiesseselerine ve
din ehline kars1 aldig1 tavirlar milleti giicendirmis, Halk Partisinden sogutmustu. De-

6 Semsettin Gunaltay Hukiimet Programi1 TBMM'de okunduktan sonra séz alan MP Milletvekili Osman
Nuri Kéni sunlar dile getirmigtir: “Bir de laiklik prensipleri tizerindeki Hukiimet telakkisinde isabet
yoktur. Zira nasil ki din adamlarinin siyasete karismalari caiz degilse Devlet adamlarinin da din islerine
ve miiesseselerine miidahale etmemeleri esastir. Mesela Diyanet sleri ve Dini Evkaf gibi tesekkiillerin
Devlet tegkilatinda resmi yer almamasi sarttir. Bunlarin cemaatlerin idaresine devrilazimdir. Bu mevzuda
Anayasaya uygun hareket edilerek l4ikligin, yukarda da izah edildigi vechile tatbiki cihetine gidilmesi ve
vehim ve vesveseden azade yol takip olunmasi lizumuna kaniyiz. Bu prensiple aldkali kanunlar tizerinde
1slahat ve tadilat yapilmalidir. Artik inkilaplar millete mal olmustur. Suizan devri tarihe karigmigtir.”
(Neziroglu & Yilmaz, 2013, ss. 683-684)
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mokrat Parti her geyden ziyade milletin bu hassas noktasina dikkat edecek, ehemmiyet
verecek, hakiki surette din hiirriyetini ve din tedrisatini temin edecek, din tizerindeki
baskilar1 bertaraf edecek, din ehlini hakaret ve siirtinmekten kurtaracak, dinin inkigaf
ve tealisini kostekleyen ménialar: bertaraf edecek diye ona sarilmigti. Partinin feraset-i
erkaninin bunu anlamalari icap ederdi.”

6 Temmuz 1950 tarihinden itibaren persembe ginleri, Ramazan ay1 boyunca
ise pazartesi, carsamba ve cuma giinleri saat 20:05-20:15 aras1 Istanbul ve Ankara
radyolarindan Arapca aslindan Kur’an-1 Kerim okunmaya baglanmigtir (Turkéz, 2021,
s. 1076). 4 Kasim 1950 tarihinde ilkokullarda din dersi zorunlu hale getirilmigtir.
1951-1952 egitim-6gretim yilinda ¢ok sayida imam hatip okulu a¢ilmigtir. 13
Agustos 1956 tarihinde din egitimi ortaokul mufredatina eklenmistir. 19 Kasim
1959 tarihinde Yiiksek Islam Enstitiisii agilmigtir (Kagmazoglu, 1988, s. 73). 1952-
1953 yillar1 arasinda Kur’an kursu sayis1 183’, 6grenci sayist 11 836’ya ¢ikmustir.
DP déneminde 16 tane imam hatip lisesi agilmigtir (Duman, 1999, ss. 180-189).

Dénemin Milli Egitim Bakani Tevfik Ileri, Milli Egitim Suras’nda 6grencilere
din egitimi vermenin éneminden bahsetmistir. ileri’ye gore devlet 6grencilere din
egitimi vermezse “mollalar” 6grencilere din egitimi verecek ve 6grenciler ders aldiklar
mollalarin etkisi altinda kalacaktir. Devlet 6grencilere din dersi vererek gericilikle
miicadele etmektedir. Okullarda 6grencilere devlet tarafindan icerigi tasarlanmisg bir
din egitimi verilerek iktidarin uygun gérdiga sinirlar ¢cercevesinde 6grencilere din
egitimi imkan: saglanmigtir. MEB, din dersi verecek 6gretmenlerin sayica az olusundan
yakinmistir. Din dersine giren bircok 6gretmenin din konusunda zayif bilgiye sahip
olduklar: dile getirilmistir. Bu yizden DP déneminde imam hatip okullarinin sayisi
artirilmigtir. DP déneminde din derslerinin verilmesi ve imam hatip okullarinin
sayisinin artirilmasi Islamci cevreyi memnun etmemistir (Nal, 2005, ss. 158-160).

DP, se¢imi kazandiktan sonra CHP’nin takip ettigi din aleyhindeki politikalar:
takip etmeyecegini daha giir bir sekilde dile getirmistir. Laikligin din aleyhtarhg
olarak algilanmasina karsi gctkmigtir. Artik iktidarlari déneminde dine kamusal
alanda daha fazla alan acacaklarini beyan etmiglerdir (Anadol, 2004, s. 63). DP,
CHP’ye gore dine dair daha hosgérili bir tavir sergilese de dini ve dini yapilarin
devlet tarafindan denetlenmesi gerektigini de diigiinmiustiir. Bu anlamda iktidarin
uygun gordigi politikalara yonelik olumlu adimlar atilmigtir. DP, hurafe olarak
adlandirdig: dini faaliyetlere izin vermeyecegini belirtmigtir. Hurafelerin neler oldugu
ise dile getirilmemisgtir.

Vatan gazetesi basyazari Ahmet Emin Yalman'in 22 Kasim 1952 tarihinde
Malatya'da saldiriya ugramasi sonucunda iktidar, Islami kesimlere yonelik sert
onlemler almigtir. Bircok Islamci yazar bu dava sonucunda yargilanmistir. Ayrica
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dénemin Bagbakani Adnan Menderes, dinin siyasete alet edilmemesi i¢in butun
partilerden destek istemistir. Bu yizden Menderes yaptig1 aciklamalarda partilerin
din konusunda gereken 6zeni géstermelerini istemigtir.

Ahmet Emin Yalman suikastindan sonra irticai eylemlerden dolay: kapatilan
partilerden biri Islam Demokrat Partisi'dir. Istiklal Harbi esnasindan orduda gérev
alan Cevat Rifat Atilhan'in genel bagkanligini yaptig1 parti, nizamnamesinde CHP’nin
umdeleri olarak bilinen biitiin antidemokratik uygulamalari kaldiracagini vaat etmistir.
Parti, genel olarak milli ve manevi degerlere vurgu yapmis ve bu degerler ekseninde
nesiller yetistirilmesi gerektigini belirtmistir. Bu anlamda CHP iktidarinin yurirlige
koydugu milli ve manevi degerlere aykir1 butiin dizenlemelerin kaldirilacagini vaat
edilmistir (“Islam Demokrat Parti Nizamnamesi”, 1951, s. 2).

Islam Demokrat Partisi disinda DP'nin sahip oldugu liberal laiklik anlayisini
savunmayan dergi, gazete ve Millet Partisine iktidar tarafindan sanstr uygulanmgtur.
Necip Fazil Kisakiirek, Said Nursi, Esref Edip gibi mutefekkirler yazdiklari din ile ilgili
yazilardan dolay1 mahkemeye sevk edilmis ve bir kismina tutuklanma karar1 verilmisgtir.
Milliyetciler Dernegi yine ayni gerekge ile kapatilmigtir. DP milletvekilleri Hasan
Ustaoglu, Suat Bilgi¢, Tahsin Tola partiden ihra¢ edilmiglerdir. 1954 secimlerinde
fslama profile sahip bircok aday DP listesinde kendine yer bulamamistir. DP bir
yandan kendini fslami kesimin tek temsilci gostermeye calisirken bir yandan liberal
laiklik anlayisini benimsemeyenlerin énlerini titkamigtir (Kagmazoglu, 1988, s. 75).

DP, irtica olarak nitelendirdigi eylemlerin yayginlagmas: korkusunu yagamigtir.
Bazi DP yéneticileri ufak ¢aph olaylar kargisinda abarti sayilacak diizeyde tepkiler
vermiglerdir. Mesela 14 Haziran 1957 tarihinde Bursa Ulu Cami'nde Cuma namazi
sonrasinda bir kisi elindeki kili¢cla hutbeye ¢ikan imama saldirmigtir. Dénemin Bursa
Valisi Thsan Sabri Caglayangil yasanan olayin miinferit oldugunu beyan etmesi
tizerine Celal Bayar, valiyi sert bir sekilde elestirmistir. Bayar’a gore s6z konusu
durum bir kalkismadir ve dindar insanlarin devleti ele gecirme eylemidir. Bundan
dolayn igisleri bakaninin acil bir gekilde Bursa'ya gidip olay1 yerinde incelemesini
istemigtir (Caglayangil, 1990, s. 333).

DP’nin irtica séylemi bazi acgilardan keyfi bir yoruma dayanmigtir. 1954
secimlerinden 6nce Vaiz Fevzi Boyar, Odemis Camii'nde verdigi vaazda DP'nin
yapacag1 mitinge katilmayacak olanlar1 ve muhalif partinin mensuplarini miinafik ve
kafirlikle su¢lamigtir. Boyar, bu su¢lamalarindan dolay:1 10 ay hapse mahkam olmusg
ancak s6z konusu mahkamiyet 3 yil boyu gerceklesmemistir. DP milletvekilleri 7
Haziran 1957 tarihinde Boyar'in affedilmesi i¢in 6nerge getirmislerdir. Bu 6nerge
Inoni tarafindan elestirilmistir (TBMM Zabit Ceridesi, 1957, ss. 78-84).
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CHP, 1946 yilindan itibaren hem komiinizmle daha giclii bir sekilde miicadele
etmek amaciyla hem de iktidar1 DP ve MP’ye birakmamak i¢in din tizerindeki
tahakkimiinii yumugatmigtir. 1950 secimlerini kazanan DP, CHP’ye gére din ile
ilgili politikalarda daha ilimli bir yol izlemistir. Ancak MP’ye gére ise din politikalar:
katidir. MP din ile ilgili daha genis haklar talep etmistir. 1946-1960 yillar1 arasinda
iktidar partileri dine kamusal alanda yer agmakla birlikte bir sekilde onun denetim
altinda kalmasini savunmuglardir.

Sonug

Turkiye'nin 23 Nisan 1920 tarihinde ulusal egemenligini ilan etmesinden bugiine
uyguladigi din politikalar: strekli tartigma konusu olmugtur. 23 Nisan 1920-3 Mart
1924 tarihleri arasinda devlet, bir islam devleti gibi politikalar yiiriirlige koydugundan
din ile uyumlu politikalar takip etmistir. Anayasada devletin ser’i hitkiimlere gore
hareket edecegi belirtilmis ve Islam resmi din olarak kabul edilmistir. Mebuslarin
6nemli bir kism1 ulema sinifindandir. Bu nedenle s6z konusu tarihler arasinda devlet,
intibak/uyum paradigmas: ekseninde din ile ilgili politikalar benimsemistir.

3 Mart 1924 tarihinde ¢ikarilan ti¢ 6nemli kanunun akabinde devlet, peyderpey
kendini dinden soyutlama yoluna gitmigtir. Bu tarihten itibaren din ve dini yapilar
tizerinde devlet tahakkim yolunu izlemistir. Din vicdanlara hapsedilip kamusal
alandan soyutlanmaya calisilmistir. Pozitivizm tek gecerli ak¢e kabul edildiginden
oryantalist bir tutum ekseninde “makbul bir Islam” halka benimsetilmeye ¢alisilmis
ve dinin kamusal alandan soyutlanmas: sonucunda ortaya ¢ikan boslugu Kemalizm
ile doldurulmaya ¢aligsmistir. Bu tarihler arasinda okullarda din dersleri kaldirilmig ve
modern bir Islam inanci olusturulmaya ¢alisilmistir. Diyanet Isleri Baskanligi'na soz
konusu amaa gerceklestirmek i¢in aracilik gorevi verilmigtir. 3 Mart 1924 tarihinde
itibaren de facto olarak uygulanan diglayici laiklige 1937 yili itibariyle anayasada yer
verilerek de jure olarak yirirluge konmugtur. Laiklik din tizerinde bir tahakkim
araci olarak uygulanmigtir. Bu yuizden laiklik din ve devlet islerinin birbirinden
ayrilmasindan ziyade dini kontrol eden bir inkilap olarak degerlendirilmistir. Dindar
kesim s6z konusu uygulamadan dolayi farkli gekillerde tepkilerini ve elegtirilerini dile
getirmistir. Halkin CHE/CHP kargisina ¢ikan herhangi bir siyasi partiye dogrudan
teveccith géstermesinin 6nemli nedenlerinden biri de diglayici laiklik uygulamalaridur.
S6z konusu stire¢ 1946 yilina kadar devam etmistir. Bu dénemde uygulanan din
politikalari incelendiginde devletin tahakkiim paradigmasi ekseninde diizenlemeler
gerceklestirdigi goriilmektedir.

1946 yilina gelindiginde devlet, din politikalari konusunda ilimli adimlar atmaya
baglamistir. fkinci Diinya Savasi'nin son bulmasi iizerine baslayan Soguk Savas
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déneminde dinin komiinizmin yayilmasini engelleyecek bir unsur olarak diigtintlmesi
ve CHP’'nin DP’ye olan tevecciithi kendisine yonlendirmek istemesi sonucunda bazi
kat1 politikalardan vazgegilmigtir. 1924 yil itibariyle kamusal alandan soyutlanan
din 1946 yih itibariyle kamusal alanda tekrar kendine yer edinmeye baglamistir.
CHP ile baglayan ilimli politikalar: uygulama stireci 1950 se¢imlerini kazanan DP
déneminde artarak devam etmigtir. DP, halkin din ile ilgili bir¢cok talebini yerine
getirmigtir. Bu ytizden din ile ilgili gériiglerin rahat bir sekilde dile getirildigi dergi,
gazete ve kitaplar negredilmistir. Ancak DP tasvip etmedigi talepleri ise irtica ve
gericilik olarak nitelendirmekten de vazge¢memistir. Ozellikle MP ve Islam Demokrat
Partisi'ni laiklige aykir1 hareket ettikleri gerek¢esiyle kapatmigtir. DP’'nin din ile ilgili
politikalari CHP’ye gére daha ilimli iken MP’ye gére daha kati bir yerde durmaktadar.
Genel olarak incelendiginde iktidar partileri 1946 yilindan itibaren din konusunda
ilimh adim atmalarina ragmen din konusunda denetim mekanizmasini caligtirmaktan
vazge¢memislerdir. Bu ytuzden 1946-1960 yillar: arasinda devlet, din politikalar:
konusunda denetim paradigmas: ekseninde hareket etmisgtir.
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From Domination to Control: Religious Policies in
Tiirkiye between 1924-1960

Huseyin Arslan

Secularism/Laicism is generally defined as the separation of religion and state.
However, achieving this separation has not been as straightforward as one might
expect. Religion has a political dimension and often intervenes in the public sphere.
The modern state, on the other hand, is both centralized and seeks to establish
control over society. The question of how to separate religion, which influences the
public sphere, from the modern state, which seeks to control society, has not been
easy to answer. While secularism limits both the state on one hand and religion on
the other, it simultaneously implies the complete separation of the two in absolute
terms. In general, the responsibility for managing this separation is entrusted to
state powers. Considering the conceptual framework of secularism, it can be argued
that no state truly practices secularism in its absolute form.

Secularism was adopted by the ruling elite in Turkiye without fully considering
the debates surrounding it. Although secularism was formally included in the
constitution in 1937, policies in line with secularism had been implemented by the
political powers since 1924. This indicates that secularism was de facto practiced
between 1924 and 1937 but became de jure after 1937. Since 1937, religious
policies in Tirkiye have been based on this formal definition of secularism. When
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implementing religious policies in Turkiye, the paradigm of separation embodied
by secularism is often referenced in its absolute form. However, this paradigm is
insufficient to explain the policies in question.

Some historians analyze religion-state relations in Turkiye from two distinct
perspectives: the control/domination paradigm and the adaptation paradigm.
According to Nurullah Ardig, the period up to 1924 can be analyzed within the
framework of the adaptation paradigm, during which efforts were made to achieve
harmony between religion and the state. However, after 1924, the situation is
evaluated within the control/domination paradigm. In this period, the state’s control
over religion increased, and the role of religion in the public sphere was limited. Ardig
analyzed the development of secularism in Turkiye over time through the lens of
these two paradigms (Ardig, 2008, pp. 587-624). Although Ardi¢ discusses both the
domination and control paradigms together, the two can be considered as distinct
categories. While the domination paradigm is more oppressive than the control
paradigm, it also encompasses elements of the control paradigm. However, the control
paradigm envisions more moderate policies than the domination paradigm. While
the control paradigm allows for some space for religion in the public sphere, the
domination paradigm does not accept this. Yet, the control paradigm does not leave
religion to operate independently, as in the accommodation paradigm. It continues
to control religion in some manner. Based on these differences, this article argues
that the religious policies implemented in Turkiye between 1924 and 1960 evolved
along the axis of the domination and control paradigms.

Religious Policies Implemented between 1924-1946

On March 3, 1924, following the enactment of three laws, the paradigm of domination
began to be implemented in Tiirkiye. These practices were driven by the desire to
reach the level of contemporary civilizations and the view that religion, treated in a
superstitious and dogmatic manner, was the primary source of backwardness. This is best
illustrated in Atattrk’s approach to religion. Based on the texts he read, Atatirk came
to the conclusion that religion was an obstacle to scientific progress. For this reason,
his statement “The truest guide in life is science” reflects his belief that science is the
most important source of reference in human life. In another discourse, he indirectly
criticized religion by stating, “Seeking guidance outside of science is heedlessness,
ignorance, and deviation from the right path.” He also questioned the connection
between prophets and revelation with statements like, “Moses was someone who
tried to end the Jews’ suffering under the persecution of the Egyptians” and ‘Jesus
was someone who understood the deep poverty of his time and responded to this
suffering through a loving religion” (Hanioglu, 2023, pp. 40-41).

20



Arslan, Tahakkiimden Denetime: 1924-1960 Yillart Arasinda Tiirkiye'de Uygulanan Din Politikalar:

Atatiirk’s views on religion provide important insight into the religious policies
of the one-party government. In fact, since Atatiirk’s approach was shared by many
statesmen and bureaucrats, an imposing, active, fascist, rigid, and exclusionary
form of secularism was attempted during the one-party period between 1924
and 1946. Exclusionary secularism emerged as a result of the state’s policies that
excluded religion and religious symbols from the public sphere, in line with the
paradigm of domination (Kuru & Stepan, 2013, p. 92). In accordance with this
exclusionary secularism, shaped by the domination paradigm, practices such as
people’s membership in religious orders, women wearing burqas, performing rituals
in lodges, and organizing demonstrations after Friday prayers were considered
anti-secular (Oktem, 1994, p. 49). The domination paradigm confined religion to
the conscience of individuals. Therefore, it treated religion within the framework of
freedom of conscience, recognizing its right to exist only in private life and attempting
to minimize its visibility in the public sphere as much as possible. This is evident in

the Constitutional Court’s subsequent rulings on secularism.

When the Court’s judgments are analyzed, the main features of secularism as
envisioned in Tirkiye are as follows: (i) Religion cannot be sovereign or active in
the affairs of the state; legal norms cannot be regulated on the basis of religion. (ii)
Religious beliefs are inviolable only when they are related to spiritual life. (iii) Since it
is contrary to secularism for religious practices to extend beyond individual practice
and affect or shape societal life, restrictions can be imposed on such practices. (iv)
Therefore, the state always has the authority to control religion (Nalbant & Akgonil,
2011, p. 72). As can be seen, secularism in Tiirkiye has been interpreted as meaning
that religion should have no place in modern life, rather than advocating for the
separation of religion and state affairs or the protection of religion from the centralized
interventions of the state (Kalin, 2006, p. 44). In this sense, both the Turkish Armed
Forces and senior administrators imposed the “positivist philosophy” on society as

a belief within the scope of secularism (Turkéni, 2006, p. 50).

In the Republic of Turkiye, while positivist philosophy was imposed on society
as a belief, secularism as a “regime of control” and secularism as a “doctrine of
separation” were always considered synonymous. In the former, secularism seeks
to control religious structures and processes, while in the latter, it aims to create an
absolute barrier between religious institutions and politics through political means.
The elites in Tiirkiye believed that with the dominance of secularism as a “control
regime,” religion and state affairs would be separated. In this sense, the aim was to

ensure separation through a control mechanism (Okumus, 2006, p. 52).
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Religious Policies Implemented between 1946-1960

The exclusionary secularism policies implemented as a control regime and a paradigm
of domination were replaced by more moderate policies with the establishment of
the Democratic Party (DP) on January 7, 1946. Although the DP shared similar
promises and practices with the Republican People’s Party (CHP) in terms of economic
and political policies, it divided the state’s policies on religion into two categories:
publicized and non-publicized. From this perspective, it can be said that during the
DP period, the domination paradigm applied during the one-party government was
softened and continued only in the form of a ‘control paradigm’.

The DP took moderate steps in religious policies compared to those of the
one-party government, partly because some of its members were reverent towards
religion, sought to gain public support, and feared a public backlash. However, the
DP was far from meeting all the demands of the public regarding religion. As a result,
it was continuously criticized by the National Party (MP) for not going far enough.
Nevertheless, the DP did not hesitate to use state power against those who criticized
its policies on religion.

During the DP period, many Islamist writers, intellectuals, and members of
the MP were punished for opposing secularism. The DP did not shy away from
using secularism as a means of punishment, much like the one-party government.
Therefore, religious policies during the DP period were shaped by the control
paradigm, rather than the paradigm of adaptation/accommodation. However, more
moderate policies were introduced, avoiding the harsher domination paradigm of
the one-party government era.

In this context, this article argues that while the domination paradigm was
dominant in the religious policies implemented between 1924 and 1946, the control
paradigm became more prominent after 1946.

Kaynakca

1924 Anayasasi. (t.y.). Turkiye Bityiik Millet Meclisi,. Gelis tarihi 30 Ekim 2018, génderen https://www.
tbmm.gov.tr/anayasa/anayasa24.htm,

Adwar, A. A. (1947). Islamic and Western Thought in Turkey. Middle East Journay, 1(3), 270-280.
Ahmet Mithat Efendi. (2001). Letaif-i Rivayat (F. Gok¢ek & S. Cagin, Ed.). Cagr1 Yayinlari.

Altan, M. (2010). Kent Dindarligi. Timasg Yayinlar1.

Althusser, L. (2002). Devlet ve Devletin Ideolojik Aygit: (Y. Alp & M. Ozisik, Cev.). {letisim Yayilar:.
Anadol, C. (2004). Tiirk Siyaset Tarihinde Demokrat Parti. Yeni Kuvay: Milliye Yayinlar1.

Anayasa Mahkemesi Kararlari, 1998/1 (Anayasa Mahkemesi 16 Ocak 1998). https://siyasipartikararlar.ana-
yasa.gov.tr/SP/1998/1/1

22



Arslan, Tahakkiimden Denetime: 1924-1960 Yillart Arasinda Tiirkiye'de Uygulanan Din Politikalar:

Ardig, N. (2008). Tiirk Sekiilerlesmesi Incelemelerinde Paradigma Degisimine Dogru. Tiirkiye Arastirmalar:
Literatiir Dergisi, 6(11), 587-624.

Arslan, H. (2019). Milli Gériis Hareketi'nin Laiklik Anlayist [Yiiksek Lisans Tezi]. Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiist.

Atalay, O. (2020). Tiirk'e Tapmak. {letisim Yayinlar1.
Atay, F. R. (1969). Atatiirkgiiliik Nedir? AK Yayinlari.

Ates, S. (2018a). Cumhuriyet Déneminde Din Politikast ve Din-Siyaset Iliskisi [Doktora Tezi]. Hacettepe Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti.

Ates, S. (2018b). Tiirkiye'de Din Politikalar: ve Din. Otiiken Yayinlar1.

Avcioglu, H. (1959, Eyliil 22). Cok Partili Hayatin On Dérdiincii Yilinda Inéni ile Mitlakat. Akis, XVE(269).
Berkes, N. (2014). Tiirkiye'de Cagdaslasma. Yap1 Kredi Yayinlari.

C. H. P. 5. Biiyiik Kurultay Zabitlari. (1939). Ulus Basimevi.

Ciindioglu, D. (1999). Bir Siyasi Proje Olarak Tiirk¢e Ibadet. Kitabevi Yayinlar1.

Caglayangil, 1. S. (1990). Amilarim. Yilmaz Yaynlar1.

Cakmak, F. (2016). Maresal Fevzi Cakmak Agikliyor: Mustafa Kemal Pasa’yr Kursuna Dizilmekten Nasil Kurtar-
dim? Derin Tarih.

Dagh, B., & Aktiirk, B. (1988). Hiikiimet Programlar: 1920 — 1960. TBMM Basimevi.

Demokrat Parti Programi. (t.y.). Gelis tarihi 02 Aralik 2018, génderen https://www.tbmm.gov.tr/eyayin/
GAZETELER/WEB/KUTUPHANEDE%20BULUNAN%20DIJITAL%20KAYNAKLAR/KITAPLAR/
SIYASI%20PARTI%20YAYINLARI/200805461%20DEMOKRAT%20PARTI%20PROGRAMI%20
1946/200805461%20DEMOKRAT%20PARTI%20PROGRAMI%201946.pdf

Dikici, A. (2008). Milli Sef Ismet Inénti Dénemi Laiklik Uygulamalar1. Ankara Universitesi Tiirk Inkilap Tarihi
Enstitiisti Atatiirk Yolu Dergisi, 42, 161-192.

Duman, D. (1999). Demokrasi Siirecinde Tiirkiye de Islamcilik. Dokuz Eyliil Yayinlar1.

Esref Edip. (1949, May1s). Din Her Seyden Ustiindiir. Sebiliirresad, 2(46).

Hanioglu, M. $. (2023). Atatiirk: Entelektiiel Biyografi. Baglam Yayincilik.

Islam Demokrat Parti Nizamnamesi. (1951). Hiiradam, 104.

Kag¢mazoglu, H. B. (1988). Demokrat Parti Dénemi Toplumsal Tartismalar1. Birey Yayincilik.
Kalin, I. (2006, Kasim). Laiklik Maceramiz. Anlays, 42, 44-46.

Kaplan, M. (2013). Tevfik Fikret: Devir, Sahsiyet, Eser. Dergah Yayinlari.

Kara, 1. (2008). Seyhefendinin Rilyasindaki Tiirkiye. Dergah Yayinlari.

Kara, 1. (2010). Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam. Dergah Yaymlar:.

Kara, . (2016). Cumhuriyet Tirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam 2. Dergah Yaymlar:.
Karpat, K. H. (2010). Tiirk Demokrasi Tarihi. Timas Yayinlar1.

Kerman, Z., & Enginiin, I. (Ed.). (2007). Giinliiklerin Isiginda Tanpinar’la Bas Basa. Dergah Yayinlari.

Kirkpinar, L. (2018). Demokrat Parti (DP) ve Din-Siyaset iliskisi (1946-1960). Cagdas Tirkiye Tarihi
Arastirmalar: Dergisi, XVIII(36), 349-359.

Kogak, C. (2011). Tek-Parti Déneminde Muhalif Sesler. {letisim Yayilar1.

Kury, A. T., & Stepan, A. (2013). Bir ‘Ideal Tip’ ve Skala Olarak Laiklik: Tiirkiye, Fransa ve Senegal Karsilas-
tirmasi (H. Tatoglu, Cev.). Icinde A. T. Kuru & A. Stepan (Ed.), Tirkiye'de Demokrasi, Islam ve Laiklik.
Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari.

23



insan & toplum

Lewis, B. (1952). Islamic Revival in Turkey. International Affairs, 28(1), 38-48.
Mardin, S. (2017). Tiirkiye'de Din ve Siyaset. {letisim Yayinlar1.

Mert, N. (1998). Islam ve Demokrasi. iz Yayinalik.

Millet Partisi Program ve Tiiziik. (1948). Sakarya Basimevi.

Nal, S. (2005). Demokrat Parti'nin 1950-54 Dénemi Din Siyaseti. Ankara Universitesi SBE Dergisi, 60(3), 137-
171.

Nalbant, A., & Akgéniil, S. (2011). Tiirk Anayasalarinda Laiklik ilkesi ve Din Islerinin Diizenlenmesi. icinde
Tartisilan Laiklik: Fransa ve Tiirkiye'de ITkeler ve Algilamalar (ss. 65-73). Istanbul Bilgi Universitesi Yayin-

lar.

Neziroglu, I., & Yilmaz, T. (Ed.). (2013). Hiikiimetler-Programlar ve Genel Kurul Goriigmeleri: C. 1 (24 Nisan
1920-22 Mayis 1950). TBMM Basimevi.

Okumus, A. (2006, Kasim). Laiklik ve Yorgunluk. Anlay:s, 42, 52-53.
Ortayls, 1. (2018). Gazi Mustafa Kemal Atatiirk. Kronik Yayinlari.

Oktem, N. (1994, Yaz). Dinler ve Laiklik. Cogito, 1, 33-49.

Oner, K. (1948). Siyasi Hatiralarim ve Bizde Demokrasi. Osmanbey Matbaast.

Simgek, E. (2013). Cok Partili Dénemde Yeniden Din Egitimi ve Ogretimine Déniis Stireci (1960-1946). A. U.
Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisti Dergisi [TAED], 49, 391-414.

Tanér, B. (2000). Kurtulus Kurulus. Cumhuriyet Kitaplar1.

Tarik, R. (2020). Son Dénem Osmanh Toplumunda Ortaya Cikan Dindarlik ve Tartigmalar: Baglaminda Mus-
tafa Asim Efendi’ye Gore Dindarlik ve Dinsizlik. Ictimaiyat Sosyal Bilimler Dergisi, 4(2), 122-134.

TBMM Tutanak Dergisi. (1949, Haziran 8). 20(8).
TBMM Zabit Ceridesi. (1957, Haziran 7). 20.

Tekke ve Zaviyelerle Tirbelerin Seddine ve Tirbedarliklar ile Bir Takim Unvanlarin Men ve Ilgasina Dair Ka-
nun. (t.y.). Mevzuat. Gelis tarihi 30 Ekim 2018, génderen http://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMe-
tin/1.3.677.pdf

Toprak, H. K. (2017). Diyanet Isleri Bagskanlig -Tiirkiye Cumhuriyetinde Islam’in Kurumsal Statiisii- (1924-1950)

[Doktora Tezi]. Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
Toprak, Z. (2012). Darwim'den Dersim’e Cumhuriyet ve Antropoloji. Dogan Yayinlar1.
Toprak, Z. (2020). Atatiirk: Kurucu Felsefenin Evrimi. Tiirkiye Is Bankas Kiltiir Yayinlar1.
Tunaya, T. Z. (1995). Tiirkiyede Siyasi Partiler 1859-1952. Arba Yayinlar1.
Tiirkonii, M. (2006, Kasim). Laiklik: Felsefi Inanclarda da Tarafsizlik. Anlayss, 42, 46-50.

Uzun, H. (2013). Cumhuriyet Halk Partisi'nin 1946 Olaganusti Kurultay:. Cagdas Tiirkiye Tarihi Arastirmalart
Dergisi, XIII(26), 139-161.

Yavuz, M. H. (2011). Erbakan'dan Erdogan'a Laiklik, Demokrasi, Kiirt Sorunu ve Islam (L. Adali, Cev.). Kitap

Yayinevi.

24



